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RITUAL
| CEREMONLJA
U SAVREMENOM
SOVJETSKOM

DRUSTVU

Tokom poslednjih petnaest godina se u Sovjet-
skom Savezu odvija jedan znadajan druStveni
proces na koji Zapad gotovo ne obraéa nikakvu
paznju. Mislim na svesno stvaranje i obnovu
jednog sistema rituala i ceremgnija koji je iz-
raz vrednosti i normi sovjetskog socijalizma i
koji pomaZe njihovom prodoru u svakodnevni
zivot. Ti rituali i ceremonije su vrlo razli¢iti:
od masovnih politickih ceremonija, kao §to su
proslave godiSnjica Oktobarske revolucije, pre-
ko rituala stupanja u razli¢ite drustvene i po-
liticke kolektive (pioniri, vojska, radni¢ka kla-
sa), pa sve do takvih individualnih riters de
passage, kao §to su svedani upis novorodenih
u matiéne knjige, sekularno venéanje i pogrebni
ritual. Mnogo rituala i cermonije ima i u ka-
lendarskim praznicima (praznik Zetve, dugo-
dnevnica, zimski karneval), Dok se masovni po-
litiéki praznici slave mneprekidno jo§ od Revo-
lucije, veéina rituala inicijacije javlja se tek
60-tih godina. Tri osnovna rites de passage, u-
kinuta nakon kratkotrajnog postojanja pocet-
kom 20-tih godina, ponovo oZivljavaju 60-tih
godina,
Sledeéi podaci ée mam dati neku predstavu o
sveobuhvatnosti ove nove pojave: mlad &ovek
moZe od rodenja do vendéanja sudelovati ¢ak u.
devet rites de passage, odnosno rituala inicija-

*) Christel Lane, Ritual and Ceremony in Contempo-
rary Soviet Society, Sociological Review, Ne 1, 1979.
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cije; pored tih rituala namenjenih svim mladi-
ma, u gradu prosefne veli¢ine moze postojati i
dodatnih tridesetak rituala i ceremonija name-
njenih kako posebnim drustvenim grupama tako
i ¢&itavom stanovni§tvul). U sovjetskoj istoriji
nikada ranije mnije bilo toliko rituala.

Mada je s potetka ova kampanja bila upravlje-
na protiv religijskih rituala, vremenom je po-
primila pozitivniji karakter prenofenja i udvrs-
¢ivanja sovjetskog socijalistickog vrednosnog
sistema, kao svrhe za sebe. Ovaj vanredno zna-
¢ajan proces suofava nas s nizom vaznih pita-
nja, a ta duboko zadiru kako u razumevanje sa-
vremenog sovjetskog drustva, tako i u znadenje
rituala u modernom industrijskom drustvu, U
ovom déemo se tekstu baviti sledeé¢im pitanjima:

1. Kako definisati ritual i ceremoniju u kon-
tekstu sovjetskog drudtva? To sobom povlaéi
probleme njihovog odnosa — odnosno razgrani-
denja — s religijskim ritualima i odredenja nji-
hovih specifi¢nosti, Kako bih ogoljeni teorijski
kostur popunila Zivotnijim sadrZajima pruzidu
detaljniji opis dvaju reprezentativnih rituala.

2. Razmoftriéu teorijski okvir kojim se sovjet-
ski nauénici sluze analizirajuéi ritual i nazna-
&iéu njihov pristup koristeéi se njihovom vlas-
titom, izrazito, funkcionalistickom terminologi-
jom. Takode éu pokusSati da pokaZem $ta ono
$to oni istiéu, ba§ kao i ono §to previdaju, ka-
zuje o druStvenom kontekstu u kojem rade.
Sudeljavanje njithovog pristupa s pristupom za-
padnih socicloga i antropologa jasno ¢ée ukazati
na drustvene implikacije sovjetskih teorijskih
analiza.

3. Trede Sto Gemo se zapitati jeste zbog ¢ega:

dolazi do ekstenzivne mitualizacije sovjetskog,

a ne zapadnog drus$tva, i zbog ¢ega do mnje do-

lazi upravo na ovom stupnju razvoja sovjetskog.
drustva.

4. Usredsrediéu se na stepen delotvornosti novog.
rituala. Ovde ¢éu se pozabaviti stavovima onih
koje sam mazvala struénjacima za rituale (oni
koji smilljaju, preuzimaju ili uspostavljaju ri-
tuale), te stavovima onih koji u njima sudeluju,
kao i kvantitativnim podacima koji se odnose na
njihov uticaj na drustvene odnose. Razmatranje
razlid¢itih uticaja rituala u razli¢itim drustveno-
-istorijskim regijama SSSR-a, dad¢e nam neku
predstavu o drus$tvenim uslovima u kojima ri-
tual cveta odnosno nestaje.

) D. M. Genkin, Massovye prazdniki, Moscow, 1975,
pPp. 60—62.
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1

Ritual je, rekla bih, jedna krajne formalisticka,
repetitivna drustvena aktivnost, ¢&ija je simbo-
licka priroda osobena. To znadi da on ne upuéuje
na svcje vidljivo znafene, veé na ono koje za-
menjuje, te ga se mora tumacditi pozivanjem na
neko transcendentno nacelo izvan relacije sred-
stvo-cilj. Aktivnost moZe biti simboli¢na u cel-
osti, ali moze imati i simboliénu, instrumentalnu
i ekspresivnu stranu. Transcendentno nacelo
moZe biti, kako je nagovestio T. Tarner,?) sveto
ili sekularno. S ‘Tarnerom se, takode, slazem u
tome da ritualna aktivnost obi¢no nastaje u
onim drustvenim kontekstima u kojima, u vezi
s ulogom pojedinaca ili grupa u odnosu na Siru
drustvenu celinu, postoji dvosmislenost ili kon-
flikt. Dodala bih da taj konflikt nije otvoren i
da oni koji su na vlasti posebno teze uspostav-
ljanju vrednosne integracije.

Termin ’ceremonija’ zadrzala bih za onaj komp-
leks drustvenihh aktivnosti u kojem sudeonici ne
otelotvoravaju neki drustveni odnos, veé sude-
luju mnogo pasivnije. Ceremonija se ne oslanja
toliko ma simbole koliko na znake, tj. tu je od-
nos izmedu poruke i entiteta-nosioca poruke,
da se posluzimo Li¢ovim terminima?), jasniji
nego kod simbola. U praksi, medutim, podela
nije tako ostra. Mnoge ceremonije u sebi sadrze
elemente rituala, dok izvodenje rituala moze
biti delom prozeto ceremonijalom, U sovjetskim
ritualima pogotovu, u kojima simbolizam rituala
obiéno nije ni tanan ni dubok, linija koja deli
simbol od znaka vrlo je tanka. Otud je desto
pojedinu situaciju teSko nedvosmisleno identi-
fikovati bilo kao ceremoniju, bile kao ritual.

Do sada uz ove rituale nisam vezivala nikakav
kvalifikativ koji bi upuéivao na objekt ritual-
nog ponasanja. Sovjetski autori ponekad govo-
re o gradanskom, sekularnom, socijalisti¢kom,
pa ¢ak i jednostavno o novom ritualu, a saglas-
ni su jedino u tome da on nije ni religijski ni
sakralan. Novi’ je analiti¢ki nekoristan kvali-
fikativ za odredenje objekta, dok je ’gradanski’
odveé uzak ako se ima u vidu brgjnost rituala
vezanih za Zivotni ciklus pojedinca. Slozila bih
se da novi ritual nije religijski, ima 1li se na
umu konvencionalna, ekskluzivna definicija re-
ligije, kao da se ne moZe smatrati prosto sup-
stitutom religijske aktivnosti. No, primenimo li
dihotomiju sakralno-sekularno koju je razvio T.

%) T. Turner, Groping for the Elephant: Ritual as

Process, as Model, and as Hierarchical System, Se-

cular Rituals Considered: Prolegomena Toward a

Theory of Ritual, Ceremony and Formality, neobjav-

ljeno, izlagano kao saopitenje na Berg Vortenstajn
simpozijumu, Nv. 64, 1974.

®) E. Leach, Culture and Communication, Cambridge,
1978.
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Tarner?), oslanjajué¢i se na Dirkema, ispostavlja
se da novi sovjetski ritual nije ni potpuno se-
kularan. Po Tarneru, objekt, verovanja i cinovi
vezani za njega, postaju sakralni, -kad subjekti
uspostave feti§isti¢ki odnos (u marksistickom
znadenju rec¢i) prema transcendentnom nacelu
koje on otelotvorava. To znadi da neSto Sto je
proizvod drustvenih odnosa vi$e ne biva prihva-
éeno kao takvo, veé se sagledava kao nacelo
s onu stranu ljudske ili dru$tvene kontrole. I
obratno, jedan ritualni objekt je sekularan akeo
se smatra ljudskom tvorevinom, pa otud i neéim
promenljivim. Transcendentno nacelo koje stoji
iza ritualnog ponaSanja u sovjetskom drustvu
se, naravno, temelji na normama i vrednostima
oli¢enim u sovjetskom marksizmu-lenjinizmu.
Poredak zasnovan na njemu smatra se ljudskom
tvorevinom i neéim §to je, u nafelu, podloZno
promeni. Da li su stoga njegovi rituali sekular-
ni? Moj odgovor je: i da i me. Iako teorijski
podloZan promeni, dru$tveni poredak se u prak-
si smatra nepromenljivim, osim u evolutivhom
pravcu -— ka komunizniu. Svaki nagovestaj ma
kakve temeljne promnene, u ma kom drugom
pravcu, smatra se bogohulnim, I ritual koji pro-
isti¢e iz ovako dvosmislenog odnosa prema tran-
scendentnom nacelu i rifualnom objektu, i sam
je dvosmislen: sekularan je ali i sakralan posto
ja polazna sekularna orijentacija sakralizovana.
Kasnije ¢e biti re¢ o tome kako se formira do-
minantno sekularni fokus, dok bih ovde samo
naznacila  nadine ispoljavanja pomenute sakral—

ne orijentacije u praksi. :

Vidna je tendencija novog rituala ka uspostav-
ljanju vlastite biblije, tradicija, ritualnih atribu-
ta, svojih svetaca i svetih hodocCasni¢kih mesta.
Sve je to sveto ili sakralno utoliko 5to mu se
pripisuje vremenski neograni¢en znaéaj i §to
se smatra sastavnim delom jednog nepromen-
liivog poretka stvari. I sami sovjetski autori
éesto se sluZe terminom ’sveto’ da bi ga opisali.5)
Tako, na primer, jedan tim autora ovako opisuje
revcolucionarne tradicije: ,Revolucionarne tra-
dicije su naSa ’svetinja nad svetinjama’..., ne-
presusno vrelo iz koga crpemo nasu Zivotnu sna-
gu i emotivno zdravlje”.$) Veliki udeo oboZa-
vanja heroja u veéini rituala ukazuje nam na
prisustvo svetaca. Ti sveci su zastupnici triju
’svetil’ tradicija: Revolucije i Gradanskog rata,
Velikog otadibinskog rata i Rada. Nad svim ni-.
Zim svecima stoji Lenjin. Parola ,Lenjin je Zi-
veo, Lenjin zZivi, Lenjin ée Ziveti”, ¢esto se sre-
¢ée i valjano sazima mesto §to ga on zauzima u

svestl javnosti. Nema tog procesa ]avnog odludi-
) Turner, op. cit.,, p. 34 ﬂ
% V. A. Rudnev, Sovetskie obychai i obryady, Le-
ningrad, 1974, pp. 43, 60; V. Shevelev, Vysota, Prazd-
niki, obruady, tradisii, Moscow, 1975, p. 50.

9 P. P. Kampars, N. M. Zakovich, Sovetskaya grazh-
danskaya obryadnost Moscow, 1967, p. 182.
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vanja koji bi se odvijao bez prethodnog pozi-
vanja na neki mavod iz Lenjina, koji legitimise
poduhvat; nema tog ritualnog prostora bez Le-
njinove biste, a bez prestanka se hodocdasti do
njegovih spomenika i pofast mu se odaje u
mauzoleju. Ostala hodocasni¢ka mesta, vezana
za velike dogadaje iz sovjetske istorije su: In-
stitut Smoljni, Finska stanica, prostor gde je
usidrena ,,Aurora”, pojedina vojna groblja i rat-
na spomeni¢ka obelezja u ’gradovima heroja’.
Jedno od njih je jedan sovjetski aufor opisao
kao ,sveto tlo na koje svaki sovjetski gradanin
¢ezne bar jednom da korakne”.?) Pored ovih ho-
docasnickih mesta nacionalnog ranga, po re¢ima
jednog drugog sovjetskog autora, ,,u svakom gra-
du, u svakom selu... (postoji) spomenik Slave
i veé¢ je postalo tradicija da se odlazi na to
mesto, kako na nacionalne praznike, tako i pri-
likom porodi¢nih svefanosti, da se poloZi cveée
i odstoji u tiSini, da se srca spoje s uspomenom
na one koji su za nas dali svoje Zivote”.$)

Najvazniji od svih svetih ritualnih atributa ve-

rovatno je Crvena zastava preduzeca ili orga-

nizacije pred kojom I1judi klee i Iljube je za
vreme izvodenja rituala.

Sakralna orijentacija se ispoljava i u nastojanju
da se, kroz ritualne radnje, segne do trajanja
i bezvreinenosti. Na to upuéuje mnogo kori§éena
simbolika trka i Stafeta u ritualnim radnjama.
Simbolicka trka tri generacije graditelja komu-
nizma, dok su tri svete tradicije sovjetskog
dru$tva Stafeta koju jedna generacija simboliéno
predaje narednoj, wuspostavljajué¢i tako vezu
proslosti s buduénoséu i nadilazeéi smrtnost po-
jedinca. Ona se iskazuje i u tako razlié¢itim ri-
tualnim radnjama kao S$to su ritualno sadenje
drveéa, prikazivanje osvetljenih svetih imena
ili objekata ma nebu, neskrivena teznja da se
podiZu spomenici koji ée nadziveti svoje gradi-
telje, te znaCajna uloga u ritualima ,vecénog pla-
mena’ na vojnim grobljima.

Uz ove orginalne sakralne elemente, novi ritual
sluzi se i simbolima i strukturalnim karakteri-
stikama preuzetim iz hriS¢anske religije. (Zna-
¢ajno je reéi da ni$ta nije preuzimano jz islam-
ske religijske tradicije, iako je ona, na kraju
krajeva, ne$to §to je oblikovalo kulturu velikog
dela srednje-azijskog stanovnistva SSSR-a.) Pri-
mer za to predstavlja strukturalna sli¢nost koja
postoji izmedu religijskog i sekularnog pogreb-
nog obreda, kao i to da obred obuhvata i sim-
bolicke radnje kao S§to su bacanje zemlje na
kovieg i paljenje svefa na grobu. Za vreme
sekularnog obreda venc¢anja, struénjak za ri-
tual upucéuje mladom paru savete koji su, u
sustini, identiéni s onima §to ih daje svesteno

7 Rudnev, op. cit.,, p. 47.

%) Shevelev, op. cit., p. 50.
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lice. Razmenjivanje prstenja, kao i to $to tek
vencani par pije iz zajedni¢ke ¢aSe, takode su
elementi preuzeti iz religijskog obreda. Od skora
ispcljena tendencija podizanja posebnih zdanja
u kojima se ritualna aktivnost moze odvijati
odvojeno i van svakodnevnih utilitarnih aktiv-
nosti, $to joj daje karakter izuzetnosti, nedvo-
smisleno ukazuje na zamisao jedne crkve u
hriséanskom smislu. Kako god bilo, tek jedan
sovjetski autor priznaje postojanje ove sli¢-
nosti.?)

Da se vratimo problemu definicje: veé sam
rekla da, bez obzira na cesto ispoljavanje sa-
kralne orijentacije, novi sovjetski ritual tezi
eksplicitnoj sekularnosti. Medutim, to svojstvo
nije dovoljno za celovitu definiciju novog ritu-
ala. Mora se imati na umu da taj sekularizam
predire iz jednog socijalizma utemeljenog na
marksisti¢ko-lenjinistickoj orijentaciji, koji mu
je i osnov, u totalitet dru$tvenog zivota. Ideo-
logija koja sankcioniSe norme otelotvorene u
ritualnoj radnji pre svega je socijalisti¢ka, a tek
implicitno sekularna. Stoga ¢u usvojiti termin
socijalistiéki ritual. Da bih ilustrovala specifi¢ni
fokus ovih rituala i ceremonija, opisaé¢u dva
rituala koji se i danas izvode: jedan iz grupe
rituala vezanih za Zivotni ciklus i jedan iz gru-
pe rituala stupanja u socijalisti¢ki kolektiv. Oba
se opisa zasnivaju na podacima o novim ritua-
lima $§to ih nudi sovjetska literatura.

Pogrebrni ritual

Prerrda se sekularni pogrebni obred vrsi kad
je re¢ o javnim li¢nostima jo$ od Revolucije,
nastojanje da se uspostavi i kad su po sredi obi-
¢éni gradani relativno je skorijeg datuma tj. po-
tice iz sredine 60-tih i podetka 70-tih godina. Do
tada su se struc¢njaci za rituale klonili njegovog
uspostavljanja, uvidajuéi velike filozofske i or-
ganizacione probleme koje sobom povlaédi stva-
ranje sekularnog pogrebnog obreda. Kljuéni
znac¢aj koji se pridaje uspehu u stvaranju se-
kularniog pogrebnog obreda priznaje se u slede-
¢em iskazu jednog sovjetskog autora; struénja-
ka za rituale: ,,Borba starog i novog ne odvija
se ssmo na barikadama. na ekonomskom i poli-
tickom polju, veé¢ i na mestima gde pocivaju
mrivi”.'®) U sovjetskoj literaturi uglavnom se
priznaje da je izvodenje jednog sekularnog pog-
rebnog obreda tezak zadatak. U nekim se obla-
stima ¢ine napori kako bi se neki od tih prob-
lema prevazi§li i odrZzavaju se kratki tedajevi
za organizatore pogreba. Tokom tih teéajeva
) P. P. Kampars, Nekotorye problemy grazhdanskoi

obryadnosti, Z. Balevits, ed., Atelzm i religiya, Riga,
1969, p. 21.

19 . Gerodnik, O parkakh dobrykh wvospominanii,
Tallin, 1970, p. 6.
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posebna pazZnja se pridaje kako sadrZaju govo-
ra tako i naéinu na koji se oni drze tokom po-
greba. Govornici se podsti¢u da personalizuju
svaki pogreb, da povezu trud pokojnika s napo-
rima Zivih i da iznadu odgovarajuée izraze Za-
losti ali uz izbegavanje sentimentalnosti i laz-
nog patosa. Pri tom postoji svest o opasnosti
stvaranja standardizovanih drzavnih govornika,
,grobljanskih Cicerona’.ll}) U onim oblastima u
kojima su struénjaci za rituale ozbiljno promis-
lili egzistencijalne probleme smrti i formulisali
reSenja na emotivno zadovoljavajuéi mnadéin,
stvorene su prihvatljive sekularne alternative
religijskom pogrebnom obredu. Moja procena o
uspehu ovoga obreda zasniva se delom na nje-
govim vlastitim vrednostima a delom ma ocenji-
vanju prihvatljivosti religijske alternative. Se-
kularni obred je prihvatljiviji kao odgovor na
pitanja kao S§to su: ,kakvo je zmadenje Zivota?,
Jkako nastaviti Ziveti i posle smrti?’, ali i kao
nadéin odavanja poSte preminulom i naéin pru-
zanja emotivnog olakS$anja onima koji ostaju iza
njega. Njegovo prihvatanje usloviée ¢injenica,
na koju ukazuju socioloska istrazivanja, da re-
ligijski odgovori na ova pitanja postaju sve ne-
prihvatljiviji ¢ak i za ,verujuée’. Ovde mislim
na sve slabije izraZzeno verovanje u besmrtnost
duSe, u vecno blaZenstvo i susret svih u Zivotu
s onu stranu groba. Razlic¢ita sovjetska istraZi-
vanja pokazuju da oko 50% deklarisanih pra-
vcslavaca vi§e ne veruju u zagrobni Zivot.?)
Ti ljudi ne idu na pogrebe da bi se molili za
dusu pokojnikovu veé da bi izrazili svoj bol i
podelili ga s drugima.

U oblastima u kojima je obred prihvaéen, on
se deSava na sledeé nacin. Ceremonijom ru-
kovodi drzavni, posebno obuéeni sluzbenik (s
nepunim radnim vremenom). Kao i religijski
obred i on se sastoji iz dva dela: jednog koji
se deSava, bilo u kuéi pokojnika, bilo u grob-
ljanskoj kapeli (ako takva postoji), i drugog,
iznad rake. U kapeli, kov¢eg stoji na uzdignutoj
platformi, okruZen podasnom straZom Cetiri
priljatelja s crvenom trakom oivi¢enom crnim
rubom oko ruke. Fotografija ili ordenje pokoj-
nika izloZemi su na jastuéetu, kao vidljiva ma-
nifestacija njegovih drustvenih zasluga. Tu je
i orkestar koji svira tradicionalnu, klasi¢nu
pogrebnu muziku. Svaki prijatelj i srodnik kaZe
po neku re¢ o vrednostima preminulog, poseb-
no istiéuéi njegove drustvene =zasluge. Kratki
govor zvanitnika na istu temu moZe zavr§iti
sledeéim refima: ,Zivot se nastavija i sve §to

1) Ibid., pp. 79 ff.

1) N V. Basilov, Etnograficheskoe issledovanie reli-

gioznykh verovanil sel’skogo naseleniya, Konkretnye

izuchenya sovremennykh religioznykh verovanii, Mos-

cow, 1967, pp. 159—160; N. P. Alekseev, Prichiny sokh-

raneniya religioznosti v psikhologii kolkhoznogo kres-

tyanstva 1 puti ee preodoleniya, Kollektiv kolkhoz-
nikov, Moscow, 1970, p. 235.
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je pokojnik . uspeo da postigne nastaviée se.
Njegovi ciljevi, zive u nasima, §to je podeo —
zavr§iéemo, sve je na ljudima”.’®) Posle tog go-
vora, svi koji Zele da se oproste od pokojnika
obilaze oko kovéega, majbliZi srodnici poslednji.
Potom se kovéeg zatvara i ka raci ga nose ée-
tiri osobe, potom slede venci i ordenje. Nad
rakom se pale sveée i prethodno izabrana oso-
ba, bliska preminulom, izgovara poslednje reéi.
Sledi minut ¢utanja. Po3to je kovéeg spulten
u raku, najbliZi pokojnikovi bacaju po njemu
zemlju. Ceremonija se moze zavrsiti zajednié-
kom tuZbalicom ili recitovanjem stihova. Nakon
je raka zatrpana, stavljaju se na nju plo¢a sa
sekularnim epitafom i venci. Ovaj kratki opis
pokazuje da sekularni obred, iako ne tako bo-
gat simbolikom i tako éulno upedatljiv kao re-
ligijski, poseduje svoje dostojanstvo i specifié-
ne odgovore na neke od veénih ljudskih dilema,
te da pruZza emotivho olak$anje i potporu
srodnicima preminuloga.

Na kraju se mora istaéi da prethodni opis vre-
di tek za neke delove SSSR-a, jer sekularni
pogreb uglavnom nije prihvaéen. Medutim, pri-
meri sekularnih rituala vezanih za rodenje i
vendanje pokazuju da se saznanje o njihovom
uspeSnom odvijanju veoma brzo §iri te da bi-
vaju i drugde prihvaéeni. Sada éu se, od obreda
prevashodno usredsredenog na jedinku, okrenu-
ti opisu rituala koji povezuje jedinku s kolek-
tivom.

Stupanje u radnicku klasu

Sledi opis rituala koji se deSava pri primanju
radnika u Kirovljeve (bivie Putilovljeve) zavo-
de u Lenjingradu®). Na -pocetku rituala, neko-
licina veterana rada pali ogromnu baklju na
plamenu visoke fabri¢ke pedéi. Pre no se unese,
u ceremonijalni prostor fabridkog dvorca kul-
ture, baklja se, u vedernjim satima, nosi kroz
¢itav grad, kao simbol svetlih radniékih i re-
volucionarnih tradicija Lenjingrada. Fabricki
dvorac kulture je svefano ukraSen parolama
kao $to su ,Pozdrav novoj generaciji radnika”,
,Budite dostojni tradicija vasih otaca”, ,Rad
je put do zvezda”, itd. Na uzdignutoj platformi,
s Crvenom zastavom u pozadini, sede fabricki
radnici-veterani i vodeéi ljudi iz gradskog ko-
miteta Partije, iz Korhsomola i sindikalnih or-
gerizacija; u publici — roditelji i prijatelji. Uz
zvuke fanfara duvadkog orkestra, naglo se otva-
raju vratnice i novi radnici stupaju, marsira-
juéi u ti$ini, praéeni ritmiékim aplaudiranjem.
Posto su mladi radnici seli, nekolicina heroja
rada i revolucije evocira svoja seéanja na ek-

1) Navedeno u: V. I. Brudnyi, Obryady vchera i
segodnya, Moscow, 1968, p. 154.

1) Opis se zasniva na: Brudnyi; op. cit., p. 127 ff.
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ranu. Potom se oglafavaju bubnjevi i podasni
strazar unosi baklju u salu. Predstavnik novo-
doslih pristupa baklji i polaZe zakletvu rada:
»Kunemo se da éemo uvek i u svakom pogledu
slediti tradicije petrogradskih proletera”. Ostali
odgovaraju: , Kunemo se, kunemo se da ¢éemo
dalje nositi Zezlo mna$ih otaca, kunemo se”.
Posle polaganja zakletve, ceremonija se nas-
tavlja novim govorima ¢estitkama i filmom.
Drugi su gradovi kopirali ili preuzeli lenjin-
gradsku ceremoniju, a paralelna ceremonija
stupanja seljaka u kolektiv takode postaje obi-
¢aj u mnogim oblastima.

Ritual inicijacije zamiSljen je da obeleZ vazan
prelaz u Zivotu mladog ¢oveka, da ga poveze s
novim kolektivom i da mu pruzi nove ciljeve
i ideale. Njime se, istovremeno, tezi ostvariva-
nju vaznih drzavnih i partijskih ciljeva: popuni
redova radnicke klase, ,mobilizaciji radnika na
iskori§éavanju unutrasnjih proizvodnih rezervi i
njihovom ukljuéivanju u pokret komunisti¢kog
odnosa prema radu”!®). Neophodnost popune
redova radnitke klase postila je narodito vaZan
cilj danas kad ,piramida Zelja’ mladih — za vi-
§im obrazovanjem a ne za manuelnim radom
— viSe nije spojiva s ,piramidom ponude’ (rad-
nih mesta) privrede. Dugotrajni pritisak na
mlade da ,ciljaju da postanu viSe od obiénih
radnika”,) pokazao se toliko delotvornim da
sada postaje imperativ promeniti odnos u sup-
rotnom pravcu. Ritual ,stupanja u radnicku
klasu’ vidi se kao jedan od vaznih naéina da
se status manuelnog rada podigne u oéima jav-
nog mnjenja. Tim svrhama sluzi pozivanje na
,Svetle tradicije’ i isticanje kontinuiteta truda.
I jedno i drugo se postize pazljivim izborom
vremena, mesta i udesnika rituala, kao i odgo-
varajuéih simbola.

Ve¢ i razmatranje ova dva rituala pokazuje da
ga sovjetski struénjaci koriste radi ostvarivanja
odredenih ciljeva. Sada bi, na opstiji nadin,
bilo umesno pogledati kakav je njihov teorijski
pristup subjektu rituala i kakve prakti¢ne im-
plikacije oni iz njega izvode.

2.

Primetno je da su sovjetski autori u svojim
teorijskim istrazivanjima pod velikim uticajem
funkcionalizma, mada se retko pozivaju ma ne-
ku odredenu funkcionalisti¢ku teoriju. Oni su,
pre svega, preokupirani funkcijom §to je novi
¥) A. G. Kuchiev, Formirovanie novoi grazhdanski

obryadnosti v Severonoi Osetil, Voprosy nauchnogo
ateizma, 16, 1974, p. 64.

¥ G. A. Kulagin, Trudovye resursy i voprosy vos-
pitaniya, Moscow, 1974, pp. 17—18.
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ritual ima u sovijetskom drustvu. Njihovi odgo-
vori veoma su razli¢iti. Ritual, kazu, deluje kao
prenosilac druStvenih spoznaja i tradicije, te
stoga ima komunikacijsku funkciju. Kako spo-
znaju prenosi u obliku drustvene norme, ili
drugadije rec¢eno, modela ponasanja, on istovre-
meno vrii i jednu drugu, mnogo bitniju funk-
ciju. Ona se imenuje na razne macine: kao ideo-
loska, regulatorna, normativna ili kao funkcija
drustvene kontrole. Ritual je u stanju da utice
kako na svest, tako i na ponaSanje onih koji u
njemu udestvuju. Funkciju drustvene kontrole
ritual vrsi efikasno mnaroéito iz dva razloga:
a) norme oli¢ene u samom ¢&injenju smatraju se
jasnijim i manje dvosmislenim od predstava
koje simbolizuju. One nude jednoznaéni ,oéiti
primer’ ponasanjal?), te je i njihov uticaj jadi.
Ritual je u stanju da utiée kako na svest, tako
i na ponasanje onih koji u njemu udestvuju.
b) Smatra se da konvencionalna forma daje
ritualu veliku postojanost, te je i kontrola koju
on omogucava trajna. Tako se ritual u sovjet-
skom dru$tvu prevashodno sagleda kao dodatna
forma politicke soctjalizacije, kao nacdin usa-
divanja vrednosti 1 mnormi marksizma-lenji-
nizma i druStvene prakse iz njega iznikle. Po-
red osnovne funkcije drustvene regulacije ili
konrtrole ritual vr§i i druge, manje vaZne, funk-
cije koje sluze uspehu njegove osnovne funkcije.
Reé¢ je, prve, o moguénosti rituala da posluzi
kao izraz i kao kanalizator emocija pojedinca
i, drugo, kao sredstvo zadovoljavanja estetskih
potreba kroz utilitarizaciju i objedinjavanje
kreativnih umeéa u jedinstvenu ritualnu for-
mu. Mora se i ovde ista¢i da je ovo naéin na
koji struénjaci za rituale postuliraju razliéite
funkcije; u praksi, sredi$na funkcija moZe, me-
dutim, stupiti na mesto sporednih, pogotovu u
ritualima vezanim za Zzivotni ciklus pojedinca.

Sovjetski autori smatraju da je ideolo$ka ili
dru$tveno-kontrolna funkecija rituala ista za sva
drustva, bez obzira na nadin proizvodnje i ideo-
logiju. Oni podvlade da je osnovna funkcija so-
cijalisti¢ckog sekularnog rituala jednaka funk-
ciji religijskog rituala. Evolucija rituala se, po
njima, ne moZe zasnivati na analizi njegovih
funkcija, veé mora podivati na oceni ideoloskog
sistema koji sankcioni§e norme sto ih dati ri-
tual otelotvorava. Kako svoju ideologiju smat-
raju progresivnom, to i socijalisti¢ki ritual vide
kao nesto S$to doprinosi druStvenom progresu
ka komunizmu. Oni su svesni da se internaliza-
cija ciljeva i normi sovjetskog marksizma-le-
njinizma posredstvom rituala dogada na sluca-
jan i nekriti¢an naéin!®). Nameée se misao da,

17y V. B. Korchagina, O sotsial’noi sushchnosti i funkt-

siyakh obryada, Vestnik Moskovskogo Universiteta,
VIII, Philosophy, no. 3, 1970, pp. 78 £.

%) I. I. Fursin, O prirode i sotsial’nykh funktsiyakh

obryadnosti v sotsialisticheskom obshchestve, Voprosy
nauchnogo ateizma, no. 13, 1972, p. 179.
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¢ak i na sadasSnjem stupnju socijalisti¢ckog raz-
voja, jo§ uvek ima onih koji lako ne poimaju
apstraktne opste ideje i norme i koji ih, stoga,
moraju internalizovati posredstvom jednostav-
nijih ritualnih formi'®), Oni ne vide protivreé-
nost izmedu ovakvog stava i Cinjenice da sov-
jetsko drustvo tezi stvaranju novog, racionalnog
¢oveka i ukidanju jaza izmedu drustvenih slo-
jeva koji se bave umnim i fizickim radom. Po
njima, nije nepraviéno to Sto jedna grupa sov-
jetskih gradana svoje ummne sposobnosti koristi
za stvaranje i Sirenje ideoloSkih pojmova, dok
druga biva navodena da se odrekne racionalnog
sudenja 1 korist emotivnog, nekritiénog pristu-
pa. Ta podela na vi$e i niZe grupe postaje jasni-
ja kad se pogleda ko su oni koji stvaraju, a ko
oni koji primaju novi socijalisti¢ki ritual.

Struénjaci za ritual (termin autora), teoreticari
novog rituala, gotovo bez izuzetka su lokalni or-
ganizatori i administratori sovjeta, Partije Kom-
somola i sindikata, koji se time bave bilo u
okvirima svoga posla, bilo volonterski. Oni ima-
ju podriku najvisih partijskih krugova2®). Omni,
za savetnike i pomagace uspevaju da privuku
pripadnike lokalne inteligencije, ali nisu u sta-
nju da u dovoljnoj meri mobilisu kreativnu
inteligenciju.!) Primaoci rituala su uglavnom
oni koji, zbog uzrasta ili drustvenog poloZaja,
nisu mogli u potpunosti da razviju svoje kri-
ticke sposobnosti (deca, mladi, manuelni rad-
nici i kolektivizirani seljaci). Primetno je da ne
postoji ritual koji bi bio namenjen iskljuéivo
inteligenciji ili ¢lanovima komunisti¢ke parti-
je. Dok je rituala stupanja u radniéku Kklasu,
Dani rudara, Dani traktorista, koliko hocete,
izgleda da Dan pesnika ili Dan nauénika ne
postoje. Sli¢no tome, dok su rituali stupanja u
pionirsku ili komsomolsku orgamzaciju uobicda-
jeni, naiS§la sam tek na jedno pominjanje ri-
tuala stupanja u komunmistitku partiju. Moj pri-
kaz onih koji izvode ritual kao njegovi primaoci,
ne implicira da su oni potpuno pasivni i neu-
kljueni u stvaranje rituala. Rituali se ne mogu,
$to i sami sovjetski stru¢njaci za rituale uvi-
daju, stvoriti ni iz ¢éega: oni se moraju oslanja-
ti na postojeéu kulturnu tradiciju. Mnogi od
nedavno stvorenih ili preuzetih rituala zasno-
vani su na tradicionalnim narodnim ritualima

19y Ibid., p. 178; D. M. Ugrinovich, Obryady. Za { pro-
tiv, Moscow, 1975, p. 136.

) Struénjaci za rituale mogu se Javiti i kao cere-
monijal-majstori u novim ritualima, s nepunim rad-
nim vremenown, ali taj posao fefée — pogotovu kad
je reé¢ o tri osnovna rituala Zivotnog ciklusa — obav-
lja stalno zaposleni u lokalnom sovjetu, koji obié¢no
nije ukljuden u teorijski rad na ritualima.

) Brudnyi, op. cit.,, p. 37; B. Shneidere: Sovetskie
obryady — partiilnoe delo, Nauka i religiya, no. 2,
1969, p. 37; V. Lukacher, Deyatel’'nost KPSS po Kom-
munisticheskomu pereustroistvu byta 1 utverzhdenie
novykh traditsii i obychaev, Trudy Samarkandskogo
Universiteta, vol. 196, 1971, p. 1086.
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ili su od njih preuzeli neke od ritualnih formi

i simbola. Medutim, narodnoj kreativnosti i

spontanosti nikada nije dopudteno da se nespu-

tano razvija i, u krajnjem, kontrola nad sadrZa-

jem rituala ostaje u rukama struénjaka za
rituale.

Moje izlaganje sovjetskog teorijskog pristupa
ritualu pokazuje da je tu re¢ o kombinaciji ne-
koliko osnovnih teorijskih orijentacija koje za-
jedno tvore jedan osoben pristup ¢iji su neki sa-
stavni delovi oni isti koje nalazimo u zapad-
nim antropolo$kim i sociolo$kim istraZivanji-
ma. Sovjetska istrazivanja izraz su nastojanja
koje sreéemo i u novijim zapadnim delima —
recimo kod Muna??)i T. Tarnera?) — da se
drustvena efikasnost rituala objasni razlaga-
njem njegove unutrasnje strukture. Sa zapad-
nim sociologkim straZivanjima iz 50-tih i 60-
-tih godina, kao Sto su Silsova, Jangova??) i
Vornerova®), zajednicki su im zaokupljenost
funkcijama rituala 1 op$§ti neo-dirkemovski
pristup problemu. No, za razliku od oba ova,
pri tom razli¢ita, pristupa, kod sovijetskih au-
tora nalazimo i jednu doze marksizma, iz ¢e-
ga nastaje jedan hibridan i priliéno S$izofren
marksisticki pristup. Dok je naglasak zapad-
nih funkcionalista na dru$tvenoj integraciji,
sovjetski autori u prvi plan istiéu drustvenu
kontrolu. Za razliku od zapadnih funkcionali-
sta, koji ritual uglavnom vide kao izraz po-
stojeée vrednosne integracije®®), sovjetska is-
trazivanja (uz neke izuzetke¥)). dopustaju da
se dosta osnovano zaklju¢i da ga smatraju
mehanizmom uspostavljanja vrednosne integra-
cije. To postaje oéevidno u podsticanjima da
se uveéa kvantitet i digne kvalitet rituala na-
menjenih drustvenim slojevima ili pojedinim
zanimanjima u kojima je primetan nizak nivo
ideoloSke integracije, kao $to su kolektivizirani
seljaci ili gradevinski radnici.?) Za zapadne
funkcionaliste vrednosna integracija je osnov-
ni vid drustvene integracije, dok se kod so-
vjetskih sociologa bavljenje vrednosnom inte-
gracijom spaja s marksistickom analizom, pa
nejasnoce koje iz toga proizlaze nisu do da-
22) N. Munn, Symbolism_ in a Ritual Conte t, u: J.
Honigman (ur.), A Handbook of Social and Culturaf
Anthropology, 1973.
) Turner, op. cit.

*) E. Shils, M. Young, The Meaning of the Corona-
tion, The Sociological Review, no. I, 1953.

%) L. Warner, The Living and the Dead, Yale, New
Haven, 1965.

) Vidi: 8. Lukes, Political Ritual and Social Inte-
gration, Sociology, no. 2, 1975, p. 296.

¥) Na primer, I. V. Sukhanov, Obychal, traditsii,
cbryedy Kak sotsial’nye yavleniya, Gorkii, 1973, p. 43.

¥ E. 1. Lisavrtsev, Novye sovetskie traditsil, Mos-
cow, 1966, p. 76.

192



KRISTL LEJN

nas Ssasvim - razreSene. Premda oni‘ ‘koji se u
Scvjetskom Savezu bave ritualom uvek svoj
pristup odreduju kao marksisti¢ki, u praksi se
marksistiéki element — koji naglaSava funk-
eiju rituala u mistifikovanju konfliktnih drust-
venih odnosa i u odrZavanju dominacije jed-
ne klase nad drugom — u potpunosti ispolja-
va jedino kad je re¢ o ritualu u ‘ne-socijalistié¢-
kim drustvima. Funkcionalisti¢ki pristup koji
poriée konfliktne drustvene odnose, a u prvi
plan- stavlija vrednosnu integraciju i funkeci-
onalne udinke rituala dominira kad se analizi-
raju rituali u Sovjetskom Savezu.

Jo§ jedna suprotnost koja. pada u ofi jeste
veoma velika wusredsredenost sovjetskih autora
na samo jednu, osnovnu vrstu rituala. Na Za-
padu se ritual: istrazuje i kao pojava koja ima
integrativau - funkciju, ali i kao pojava ‘koja je
izraz: protesta -i-.-na¢in oslobadanja viska .agre-
sije. Sovjetskim struénjacima za ritual stalo
je, medutim, pre svega do afirmacije i jaéa-
nja -drustvenog poretka te su wuglavnom zao-
kupljeni ritualima. koji uévr§éuju postojeca
pravila i drudtvene uloge. Cesto se ‘smatra#)
da ta wvrsta rituala preovladuje u totalitarnim
drustvenim sistemima, odnosno u sistemima
koji su pluralitet videnja drus$tvene strukture
odbacili zarad jednog sveobuhvatnog videnja.
Sledi da su w savremenom Sovjetskom Savezu
rituali - oslobadanja retki, a da rituala pobune
i protesta .uopste . nema. - Jedini rituali koji
smanjuju napetost dopustajuéi. da se malo ‘od-+
usi’ su, $to.je simptomati¢no, rituali preuzeti iz
stare ruske tradicije, kao 3to je Maslenica (ru-
ske Poklade). No; ¢ak "i oni ucéesnicima dopu-
Staju -da ’daju -sebi oduska’, samo na sasvim
bezopasan i kontrolisan naéin. Jedini Iupezi
koji: se javljaju u karnevalskoj povorei su, re=
cimo, samo oni koji su zvaniéno sankcionisani:
huligani, -pijanei, birokrate. ‘Neki senzibilniji
sovjetski :autori - izraZavaju zabrinutost zbog
éinjenice - $to.:sami’ rituali ne pruZaju mogué-
nost emotivnog praZnjenja, veé je ono privezak
i deSava se tokom ‘veselja’, koje za ritualom
sledi.3?) Oni, medutim, ne ulaze u razloge tak-
vog stanja stvari.

Rituali pobune u Glikmanovom smisludl), tj.
rituali - kojima se:izlaZe podsmehu ili dovodi u
pitanje drudtveni - poredak, sasvim su tudi so-
vjetskom - pristupu -ritualu. U 'sovjetskom dru-
S§tvu 'u kojem je postojedi - drustveni- poredak
svét, pobuna, €ak i u obliku rituala, uopite ne
dolazi t obzir. Rituali protesta- opozicionih po-
*) R. Da Matta,” Constraints -and ' License: ‘A Preli-

minary Stydy of Two Brazilian Rituals, Secular Ri-
~ tuals Conside_red: .+, Op. cit, p. 19

®) Kampars, Zakovich, ‘op. cit.; Brudnyi, op. cit. ..

- M. Gluckman, Lés fites de passage, Essays on the
Ritual of-.Soctal Relations, Manchester, 1962.
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litickih wmanjina su mnesto $to se, naravno, ni-
kada i ne pommJe .

Ova nespremnost da se dopusti popustanje
kontrole — makar i u ritualu — ogleda. se i
u samoj strukfuiri movog rituala. Kad je anali-
ziramo uz pomoé¢ Van Genepovih3?) i Tarnero-
vih®) postavki o trostepenosti svih rituala —
odvajanju, prelazu ili pragu i ukljudivanju —
pokazuje da -je ovde ukljuéivanje u prvom
planu, dok je stupanj praga (ili prelaza) mini-
miziran i -bezmalo nepostojeéi. Takva deforma-
cija strukture na Stetu ’zajedni§va prelaznika’
(liminal communitas} moze — po V. Tarneru
i drugima — dovesti do patoloskog pokusaja
da se za ’slobodom od strukture’ posegne izvan
ili protiv zakona (npr. Andeli pakla). Za sada
to u Sovjetskom Savezu nije masovna poja-
va, ukoliko me smatramo da se udeiée u tra-
dluc-nalmm religijskim ritualima tome pmbh—
zava,

Iz prethodnog prikaza funkcija rituala, onak-
vih kakve ' sovjetski sociolozi uzimaju da one
jesu, biva jasno da sovjetska drustvena nau-
ka i tamoSnji struénjaci za rituale u potpunosti
prenebregavaju  disfunkcionalne wuéinke §to ih
one imaju u sovjetskom druStvenom konteks-
tu. Na ovom bi se mestu moglo primetiti da je
uvodenje rituala bilo neuporedivo kontroverzni-
je pitanje u prvoj post-revolucionarnoj deceniji,
te da je to, siroko rasprostranjeno protivljenje,
bilo jedan od razloga 3to do njega nije tada do-
§lo. Vredna je pomena i ¢injenica da se teorij-
ska istraZivanja rituala ne upu$taju u razma-
tranje tako znadajnih problema kao $to je pro-
blem odredivanja drudtvenih konteksta koji po-
goduju ritualizaciji. U narednom odeljku po-
kusadéu da obrazloZim za§to se socijalisti¢ki ri-
tual nije ukorenio za prvih post-revolucionar-
nih godina, te da ponudim objad$njenje -éinjeni-
ce da je ritualizacija dru$tvenih odnosa za ovih
poslednjih petnaest godina postala dommantna
preokupacija.

3.

-Da- bih do -takvog obasnjenja doSla moram
krenuti unekoliko zaobilaznim putem i izloZiti
Etzionijevu analizu modéi%), te primeniti ono de
tega je on do$ao na odnose moéi (kakvi:su oni
bili) u razli¢itim razdobljima sovjetske istori-
je. Etzioni nas uéi da je nuZni preduslov vlada-

¥) A. Van Gennep, The Rites of Passage, -London,
1960. .
®) V. W. Turner, The Rilual Process: Structure and
. Anti-Structure, London, 1969.

") A. Etzioni, A Comparative Analysis of Complex
Organisatwns New York, 1968, pp. 5 ff.
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nja pridobijanje pristanka onih nad kojima d¢e
se vladati. Do tog pristanka se mozZe doéi na
tri osnovna nacdina: normativnim uticanjem, ili
ubedivanjem, materijalnim magradivanjem ii
protivuslugama, i prinudom. Premda se sva
tri nadina obi¢no koriste kombinovano, u ne-
kim razdobljima istorije jedan moZe prevlada-
vati nad ostalim. Veé sam istakla da je ritual
jedan od delotvornih naéina usadivanja nor-
mi i vrednosti vladajuce ideologije. U prvim
post-revolucionarnim godinama on je bio od
keristi novim vladaocima koji su jo§ uvek Ze-
leli da vladaju imajuéi normativno odobrava-
nje. Mada se ni u narednim godinama od nor-
mativnog uticanja nije odustalo, ubrzo je nagra-
divanje za zasluge postalo vaZnije. Za trajanja
prvih petogodiSnjih planova zemlju je objedi-
njavao zajednitki napor da se pokrene privreda
i da se stvore materijalna bogatstva i opSte-
dru$tveni uslovi. Iako velikih nagrada tada mi-
je bilo, ekonomski uspeh je bio dovoljno velik
da se ukoreni verovanje u nagradu u budué-
nosti. Iza ove politike nagradivanja za zasluge
stajala je i odredena koliéina prinude. Kasnije je,
u staljinistickom razdoblju, u doba velikih &i-
stki, prinuda postala dominantan oblik vrSenja
vlasti. Posle Staljinove smrti prinuda je, kao
sredstvo zadobijanja pristanka postala manje
vazna, a nagradivanje za zasluge je iznova iz-
bilo u prvi plan.

Tokom ¢itavog srednjeg razdoblja sovjetske
vlasti opstojavalo je neito §to bi se moglo na-
zvati ,stanjem ekonomske nuZde’. Ono je zahte-
valo da se svi napregnu kako bi zemlja ekonom-
ski stala na noge. Taj napor je objedinjavao
sovjetski narod i potiskivao polititka neslaga-
nja. Iako se to ekonomsko napredovanje odvi-
jalo pod stégom marksizma-lenjinizma, on mnije
bio osnovna pokretacka snaga.

Upravo onako kako se ovaj pristup mozZe ko-
ristiti da bi se objasnilo napuitanje rituala kra-
jem 20-tih i njegovo zanemarivanje u narednim
godinama, moguée ga je primeniti i u objasnja-
vanju njegovog sadadnjeg vaskrsa. Krajem 50-tih
i potetkom 60-tih godina prestalo je ,stanje eko-
nomske nuzde’ i dodlo je do znatnog usporavanja
ekonomskog rasta. Zemlja je dostigla ekonomski.
stupanj koji obezbeduje zadovoljavajuéi nivo
materijalnog i drustvenog blagostanja svojim
gradanima. To okondanje ,stanja ekonomske
nuzde’ znadilo je da se nagradivanje za zasluge
ne moZe viie onako efikasno koristiti kao ranije.
Pojavila se opasnost da bi slabljenje kontrole
moglo izvesti na povr$inu nesaglasnosti pa ¢ak
i konflikte u sovjetskom drustvu.

Nedovoljno razvijen ose¢aj normativne obavez{
nosti kod sovjetskih 1ljudi uopste &inila je jo§ oz-
biljnijim ¢injenica da je Sezdesetih ‘godina saz-
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rela prva generacija sovjetskih gradana, liSena
liénih uspomena na borbe prethodnih generacija
u teSkim razdobljima sovjetske istorije. Mlade
iz ove gneracije podigla je generacija roditelja
koja je nastojala da joj deca ne produ sva ona
liSavanja koja su oni pro$li. Ova dva ¢&inioca
su, kaze Suhanov®), stvorila jednu generaciju
veéma materijalistiCki no ideolo§ki nastrojenu.
Pokusaj pridobijanja njenog pristanka uz pomoé
nagradivanja nuzno bi vodio u mmogo kritiko-
vani konzumerizam Zapada. Jedini maéin da se
oni évriée veZzu uz drustvo, i da se onemoguéi
njihov S$tetni uticaj u buduénosti, po recima
istog autora, bilo je ja¢anje njihovih ideoloSkih
opredeljenja.
Zbog svega ovoga je, potev od 60-tih godina,
imperativ postalo postavljanje izgradnje komu-
nizma na jo$ ¢évrSéu ideolo§ku osnovu. Uglav-
nom se uvida da se ideolodko opredeljivanje
lako me postize pukim pozivanjem na intelekt
i moralna osefanja pojedinca i da konvencio-
nalna sredstva politicke socijalizacije ne vode
uvek uspehu. To je pak vodilo uverenju da
ritual mora biti iskori¥éen za usadivanje vred-
nesti i normi socijalistitkog drustva, naroéito
u redovima kulturno manje zrelih pripadnika
sovjetskog stanovniStva. Ritual je takvim sred-
stvom smatran jer bi mogao obnoviti presahlo
oseéanje normativne obaveznosti, oZivljavanjem
mnogo snaznijih revolucionarnih i patriotskih
poriva iz pro§losti. Ritual se, s pravom, smatra
vaZznim sredstvom posto on moZe zamagliti ili
izgladiti neke od temeljnih dru$tvenih ambiva-
lencija i konflikata, koje tek nekolicina senzi-
bilnijih pripadnika drustva vidi.

Jednim takvim temeljnim konflikbom se u sov-
jetskom drus$tvu moZe smatrati mepostojanje
ideologki postavlijenog sklada izmedu indivi-
dualnog i kolekbtivnog dobra. Tako je i s nejed-
nakom raspodelom materijalnih, druStvenih i
kulturnih vrednosti, ali i moéi. Dok prve fri
uglavnom pogadaju radni¢ku klasu i seljaitvo,
nejednaka raspodela mo¢i pogada mmnogo Siri
krug ljudi. Zvani¢na sovjetska. ideologija priz-
naje tek neke od ovih konflikata i to frazama
kakva je, recimo, 'ne-antagonisticke suprotnosti
izmedu ummog i fizi¢kog rada i izmedu grada
i sela’, koje ée postupno biti prevazidene. Simp-
tomati¢no je da se ritualno prevazilaZenje su-
koba javlja samo u ritualima mamenjenim kul-
turno zaostalijim ili manje zrelim drudtvenim
slojevima, koji nejednakost me vide kao jedan
od temeljnih konflikata u svom dru$tvu. Nema
nikakvih poku$aja ritualizacije konfliktnih od-
nosa koji su izbili ma videlo, na primer, nejed-
nakosti u dolazenju do uticaja i moéi koja po-
gada neke delove ‘inteligencije, nama poznate
kao ’disidentske’. Ve¢ sam rekla da ritual moze
uspedno izgladiti sukobe (ili razres$iti ambivalen-

%) Sukhanaov, op. cit.,, p. 223.
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cije) samo u onim drustvima, ili delovima drus-
tva, u kojima se dati dru$tveni poredak ne-
kriti¢ki prihvata. Ustvrdila bih da se, od kad
je &vrsto utemeljeno pa do sada, sovietsko drus-
tvo od zapadnih drustava razlikuje po tome
§to, iz razli¢itih razloga, tamo legitimnost re-
Zima i sistema mikada nije bila, u bilo kom
suStinskom smislu, dovodena u pitanje, osim
od strane jednog veoma malobrojnog dela inte-
ligencije, Rekla bih da jedino onda kad neko
drustvo tezi zajedni¢kom vrednosnom sistemu,
ritualizacija konfliktnih drustvenih odnosa na
nivou dru$tva postaje Sire rasprostranjena.
Ritual, po Murovim refima®), ,prenosi ne-po-
godnost (nedovodivost u pitanje), svetost odre-
denih interpretacija dru$tvenog zivota”. U tom
se pogledu sovjetsko dru$tvo razlikuje od za-
padnog kapitalistickog drustva, u kojem je, zbog
moguénosti dovodenja u pitanje osnovnih dru-
Stvenih vrednosti i ciljeva, ekstenzivna ritu-
alizacija i jalova i meprihvatljiva.

Tako je, da sazmemo, ritual u sovjetskom dru-
$tvu postao vazno sredstvo da se izglade kon-
fliktni drusStveni odnosi. Veéa rasprostranjenost
rituala u sovjetskom, za razliku od zapadnog
druStva, nuzno ne ukazuje da je tu konflikt
dublji, veé samo da je teznja ka vrednosnoj in-
tegraciji politidkih lidera jata i da je o¢it, ideo-
loski uslovljen, neuspeh u sudeljavanju s kon-
fliktom koji ugroZava takvu integraciju.

4.

Baveéi se pitanjem za$to je socijalisticki ritual
vaskrsao na sadasnjem stupnju sovjetskog dru-
§tvenog razvoja, sada bih Zelela da ocenim wus-
peSnost novog socijalistiCkog rituala na osnovu
onoga 3to su sovjetski stru¢njaci za ritual re-
Seni da postignu. On bi se mogao smatrati us-
pes$nim ukoliko se moze pokazati da taj ritual
doista vr$i one funkcije koje su mu struénjaci
pripisali. To je dosta teSko utvrditi i mogucée
je ponuditi jedino parcijalne odgovore, zasno-
vane kako na ocenama movog rituala od strane
struénjaka i ucesnika, tako i mna objektivnijim
pokazateljima kao $to je njegov uticaj na ostale
druStvene odnose udéesnika. Ovde se neminovno
namedéu poredenja s religijskim ritualom, pri
¢emu dve stvari moramo imati na umu. Uévrs-
éivanje novog rituala je, po samoj svojoj pri-
rodi, dug i spor proces. Dok su i hrigéanski i
islamski ritual imali vekove da se usade u ko-
lektivhu psihu i stvore odgovarajuée ritualne
forme, sovjetski socijalisti¢ki ritual, sem neko-
liko 1izuzetaka, postoji tek deset do petnaest
#) S. F. Moore, Political Meetings and the simulation

of unanimity. Xilimanjaro, 1973, Secular Rituales
Considered. .., op, cit.,, p. 29
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godina. Na drugoj strani, pak, privrzenost tra-

dicionalnom religijskom ritualu povlaéi sobom

neodobravanje dru§tva, ili ¢ak sankcije dok so-

cijalisticki ritual uziva moralnu i materijalnu

podr§ku drzave, a uceiée u njemu druStveno
odobravanje.

Ocenjivati uspesnost novog rituala ima smisla
samo ako se moze dokazati da sovjetski gra-
dani u novom ritualu uéestvuju svojom voljom.
Dok bi zasigurno bilo pogres$no reéi da su novi
rituali ljudima nametnuti i da su ljudi primo-
rani da ufestvuju u njima, isuvi$e bi jednostav-
no bilo kazati kako je to uéeSée sasvim sponta-
no. Teorijski je iskljuéivo samim Iljudima os-
tavljeno da odlud¢e da li ée znadajne dogadaje
u svom Zivotu obeleziti socijalistickim rituali-
ma. U praksi, medutim, prisutan je znatan pri-
tisak grupe na pojedince da ucestvuju i to po-
sebno u ritualima u kojima uéestvuje ¢itav ko-
lektiv. Nekad spontano, uéeSée u masovnim
politiékim svetkovinama, sada je, dobrim de-
lom, predmet usmeravanja odozgo. Da zaklju-
¢imo, iako ucéeSée u novim ritualima nije sas-
vim slobodno, voluntarizma je ipak -dovoljno
da bi istraZivanje obima i razloga uceSca bilo
relevantno.

Svi zainteresovani u svojim ocenama vrednosti
novog rituala, pokazuju wupadljivu saglasnost.
Novi ritual, kazu struénjaci za rituale, jo§ uvek
nije uhvatio dovoljno korena u sovjetskom zZi-
votu i jo§ uvek mu mnogo toga nedostaje. Me-
dutim, osnove za njegovo opsSte prihvatanje su
uspostavljene. Njegov parcijalni uspeh dovoljan
je da opravda nadu u to da ¢e, vremenom,
njegovi medostaci biti otklonjeni, i da ée soci-
jalisti¢ki ritual prihvatiti svi sovjetski gradani.
Razlozi §to on jo§ uvek nije sasvim prihvaéen
su razli¢iti, ali svi upuéeni na slabosti koje, u
nacelu, mogu biti prevazidene. Izmedu ostalih,
pominju se mnedovoljnost svrhovite aparature
kad su po sredi rituali Zivotnog ciklusa, zbrzan
i amaterski rad pri njihovom izvodenju, pre-
komerni formalizam i nizak stepen iskoriSé¢eno-
sti umetni¢kih sredstava i simbolike uslovljen
nedovoljnim angaZovanjem stvaraladke inteli-
gencije.?)

Opravdano se jednim od merila parcijalnog
uspeha smatra $iroka geografska rasprostranje-
nost novog rituala, ¢iji nosilac je, u krajnjem,
tek jedna samodelatna, premda zvaniéno Stiée-
na, organizacija. Gotovo svi osnovni nituali veé
se izvode u svim sovjetskim republikama, iako
njihovo izvodenje nije posvuda na jednako vi-
sokom nivou. Podto mjihovo izvodenje postaje
trajno svojstvo drustvenog Zivota u tim oblasti-
ma, moramo im priznati da su uspe$ni, bar u
tom, minimalnom smislu. SloZila bih se sa Mi-

) Shneidere, op. cit., p. 37; Lukacher, op. cit., p. 106;
Fursin, op. cit.,, p. 164.
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erkofomn?) da ritual treba procenjivati kao
dramu, On mora delovati ubedljivo dovoljnom
broju sudeonika, mada ne nuzno i svim, da bi
se iznova izvodio i da bi postao prihvaden. Ri-
tual je uspeSan onda kad nije ofit neuspeh.

Ova bi se op§ta ocena mogla dodatno vredno-
vati specifi¢nijom analizom uspesSnosti u raz-
li¢itim oblastima SSSR-a, oblastima koje su i
drustveno i istorijski posebne, kao i diferenci-
ranom prihvaéenoséu pojedinih rituala. Novi
ritual, a rites de passage posebno, najévriéeg je
korena uhvatio u onim oblastima SSSR-a, u ko-
jima su i sekularizacija i kulturni razvoj od-
makli najdalje. U Estoniji i Latvi, u kojima
tradicionalno luteranstvo ima slabe pozicije, svi
novi sovjetski rituali vrlo su uspesni i mogu se
smatrati dobro utemeljenim. Sli¢an, premda
neito manji uspeh postignut je i u tradicionalno
Zapadu najblizoj tatki RSFSR, Lenjingradu, u
kojem je pravoslavlje manje uticajno no u os-
tatku Republike. Najslabiji uspesi, koliko mi
podaci kojima raspolazem dopustaju da zaklju-
¢im, postignuti su u wudaljenijim i zaostalijim
viSenacionalnim oblastima, u kojima je uticaj
Islama jak. Tamo su stare tradicije jo§ uvek
zilave i sluZe ofuvanju nacionalnog identiteta.
Uz to, novi ritual predstavlja neuporedivo ra-
dikalniji raskid s islamskom tradicijom no s
hriséanskim kulturnim nasledem. Mekdovelova
teza®®) po kojoj sekularni ritual ima najmanjeg
uticaja u oblastima nacija-subjekata, tako se
pokazuje kao odveé nediskriminativno opste
objasnjenje.

Bilo bi dobro odmeriti uspesnost socijalistickog
rituala sa stanovista onih koji u njemu ucestvu-
ju. To povlati socbom bavljenje srodnim prob-
lemima: znadenjem S$to ga ritual ima za one
koji u njemu ucestvuju, kao i uticajima Sto ih
on ima na njihove druge drus$tvene odnose. I
sociolozi i antropolozi su misljenja%) da je po
sredi veoma ozbiljan problem i da je obiéno
zanemarivan u analizi rituala. Ovde éu poku-
Sati da pokaZzem da socijalistiéki ritual za one
koji u njemu wuéestvuju ima znadenje, ali neéu
biti u stanju da kaZem u femu se to znadenje
sastoji. ObaveS§tenja o tome je od individualnih
ucesnika jednako te$ko i dobiti i procenti, jer su
precizne i svesne formulacije tih iskustava ne-
spojive s prirodom rituala, kao ponovljive, ne-

) B. Myerhoff, We don't wrap herring in a printed
page: Linkage, claims and fictions in secular ritual,
Secular Rituals Considered. .., op. cit,, p. 59.

) J. McDowell, Soviet Civil Ceremonies, Journal for
the Scientific Study of Religion, vol. XIII, no. 3,
' 1974, p. 278.

) E. Shils, Ritual and Crisis, u: D, Cutlér (ur.), The

World Yearbook of Religion, vol. I, London, 1969,

p. 744; M. Wilson, Religion and the Transformation

of Society, Cambridge, 1971, p. 66; Lukes, op. cit.,
' “p. 281, -
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-intelektualne - aktivnosti4!) . Jedan od naédina
da se dospe do mekih obave$tenja o uticaju na
pojedince jeste i da se poiraze promene u .nji-
hovom dru$tvenom ponasanju do kojih dolazi
nakon ucesSéa.u ritualu. Dok je promene na ta-
ko op§tem nivou, kao §to je recimo jaéanje
1deoloékog opredeljenja, nemoguce meriti, ogra-
ni¢eniji i odredeniji efekti mogu se vrednovat1
a nekad éak i kvantifikovati. Uticaj sekularmh
rituala vezanih za Zivotni ciklus je, ma primer,
meriv utvrdivanjem broja onih koji se odluéu-
ju za udedée u njima u odnosu na broj onih koji
se odluéuju za ekvivalentne religijske rites de
passage. Pa kakav Je onda uticaj razligitih ri-
tuala i cenemom]a‘?

Relativno stame masovne ceremonije, s nacio-
nalnim prestizom i obaveznodéu, kao S§to je
proslava godi¥njice Oktobra, ¢ine se najuteme-
ljenijim i po broju udesnika i po kontinuitetu
trajanja. Medutim, kako ufe§ée u njima zahte-
va tek puko fizi¢ko prisustvo, festo nedobro~
voljno i me traZzi nikakvo eksplicitno pokaziva-
nje odanosti, veoma se malo mozZe zakljuciti o
motivima i oseéanjima ucesnika. Jedan od po-
kazatelja Siroke prihvadenosti ovih praznika
jeste i u tome §to su, u Zivotu:ljudi prerasli u
porodi¢ne praznike, po svom znac¢aju jednake
s kuénim proslavama BozZiéa na Zapadu.

Rituali stupanja pojedinaca u razne drusStvene
i politicke kolektive jo§ uvek su u fazi uvode-
nja. Oni su poslednji uvedeni i nisu imali ni
¢itavu deceniju da bi bili prihvaéeni. Po Ugri-
novid¢ut®), sovjetska javnost uvidela je potreb-
nost i primerenost ritualne formulacije ovih
dogadaja. Pa ipak, ritual samih obreda jo8§ uvek
nije évrsto utemeljen, jo¥ nije na%ao svoj ’lik’.
RaspolaZemo s dva primera informacija o uti-
caju rituala inicijacije na drustvene -odnose. U
Lenjingradu, u kojem je ritual ’polaska u voj-
sku’ relativno §iroko prihvaéen, politicko ode-
ljenje i komanda vojne iedinice nalaze da, oni
koji su prodli ritual inicijacije, ispoljavaju znat-
no visi stepen politicke zrelosti i ~discipline:
Najkvalitetniji su bili regruti koji su dolazili
iz jedne poznate lenjingradske fabrike, u kojoj
postoji veoma duga tradicija patriotskog vaspi-
tanja; posredstvom rituala i drugih sredstava.#)
U .jednom dnjepropetrovskom. preduzeéu, u kome
veé nekoliko godina posteje rituali .inicijacije
mladih radnika i sistem patronata  starijih is-
kusnijih radnika nad njima, zapaZen je znafan
*porast svest?’ kod mladih radnika. Smatra se da
je to- kvantitativno izraZeno sledefom statisti-
kom: odliv kadrova je u trogodiSnjem razdob~
4y . Goody, Religion and Ritual: The Definitional
Problem, British Journal OISZSociology. vol. 2, no. 12,
L. p. . . S
-#). Ugrinovich, op. cit§.:p. izz.

@' Rudnev, ‘op.. cit, pp. 83, 58
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Iju znadajno smanjen; broj problemati¢nih mla-

dih i ’amoralnih dela’ drasti¢no je smanjen;

veoma je porastao udeo mladih koji prebacuju
proizvodne norme.%)

Sasvim drugadija je slika kad su po sredi rites
de passage. Ne samo da njihov uticaj varira od
jednog do drugog dela Sovjetskog Saveza, za-
visno od konkretnih drustveno-istorijskih us-
lova, veé su ¢ak i unutar jedne oblasti razni
obredi u razli¢itom stepenu prihvaéeni. Vencéa-
ni obred prihvatila je veéina stanovnistva. Ri-
tual vezan za rodenje deteta osvojio je veliki
deo manjine izabranih, dok pogrebni ritual tek
potinje da hvata korena. Tako je wucestalost
prihvatanja (novog rituala) upravo u obratnoj
srazmeri s prihvaéeno§éu njegovih religijskih
ekvivalenata.4’) U sovjetskoj literaturi ima mno-
go kvantitativnih pokazatelja koji treba da do-
kazu kako je viSegodiSnje postojanje (novih)
rituala u nekim oblastima imalo jak negativni
uticaj na popularnost njihovih religijskih ekvi-
valenata.

Svu veéu popularnost socijalistickog vencanog
obreda dokumentuju sledeéi podaci: u Lenjin-
gradu je postotak crkvenih vencanja sa oko
2—3% 1959. (kada je sekundarni obred po prvi
put uveden) pac na 0,08% 1966. godine#) U
Estoniji je postotak crkvenih vendanja pao sa
29,8% na 2,5% za samo jednu deceniju od uvo-
denja sekularnog obredat’) U veéini delova
SSSR-a izmedu 70 i 95% parova vendfava se u
dvorcima za vendanja, dok se veéina preostalih
zvaniéno registruje. U vedini oblasti, crkvena
venéanja su postala izuzetak.

Kad je reé¢ o svedanom uvodenju u knjige novo-
rodencéeta, vidimo da se u Estoniji i Latvi tek
oko 5% mnovorodenih kr$tavalo krajem 60-tih
godina.®®) U Estoniji je petostruko smanjen broj
kritenja tokom prve decenije postojanja ritu-
ala svedanog uvodenja u knjige novorodende-
ta.®) U Lenjingradu je broj krstenja opao za
oko 2,5 puta tokom 60-tih i poletkom 70-tih go-
dina, te oko 40% svih novorodenih sudeluje u
socijalistiékoj ceremoniji.®) U Krasnodarskoj
oblasti . RSFSR broj kritenja je prepolovljen u

#) Y. Zots, Vospitanie ubeihdennosti, Prazdniki, ob-
ryady, traditsit, op. cit.,, pp. 31, 33.

#) C. Lane, Christian Religion in the Soviet Union,
. London, 1978, p. 60.

“) Rudnev, op. cit., p. 84.

&) V. Ya. Ranne, Novye obryady i ikh mesto v duk-
hovnoi zhizni sovetskikh lyudei, Voprosy nacuhnogo
ateizma, no. 13; 1972, p. 183,

%) Gerodnik, op...cit., p. 101
#¥) Voprosy mnauchnogo ateizma, no. 14,7 1973, p. 78.

#) Rudney,. .op. : ¢it,, p, 96, 98
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prvoj deceniji postojanja socijalistitkog rituala
51), dok je u Komi ASSR smanjen 4,5 puta za
samo Sest godina.’®) U Istoénom Kazahstanu, u
kojem je pravoslavlje relativno slabo, 1968. go-
dine je 57 novorodencadi prolazilo socijalisti-
¢ki obred.s’) Cak i u Voronjezu, tradicionalno
pravoslavnoj oblasti Rusije, postotak je 1967.
iznosio- jedva 36%/.54)

U wveéini republika socijalisticki pogrebni ob-
red jo§ uvek predstavlja izuzetak; éest je jedino
u luteranskim baltickim republikama i u Le-
njingradu, gde je izgleda wuglavnom mprihvaéen.
Tako je u Estoniji postotak sahranjenih po re-
ligijskom pogrebnom obredu opao sa 65,5%
1957. na 40% 197235 U estonskoj prestonici,
Talinu, 1970. godine je ¢ak 74% svih umrlih
sahranjeno po sekularnom pogrebnom obredu.)
U Latvi je uticaj sekularnog obreda jo§ izrazi-
tiji. Jedva 25% umrlih je 1967. imalo religijski
pogreb, dok je 53% umrlih sahranio sekularni
pogrebni ured, a znatan broj preostalih imao
je sekularnu ceremoniju koju je organizovao
njihov socijalistiéki kolektiv.5?) Ove brojke
pokazuju da je, uz dovoljno dug vremenski pe-
riod i pravi pristup, moguce zameniti ¢ak i re-
ligijski pogrebni obred, kojeg mnogi smatraju
nezamenljivim. Tako Makdovel®®) tvrdi da ,je-
dino pogrebna ceremonija, zbog toga §to ne
pruza obeéanje vecnog Zivota pojedincu, sadr-
Zava intrinsiénu i nepremostivu barijeru §irem
prihvatanju”. Veé sam ranije ustvrdila da tak-
va tvrdnja ne wuzima u obzir drus$tveno-logicke
pokazatelje stepena prihvacdenosti drugih ovo-
zemnih odgovora na egzistencijalna pitanja
sadasnjosti.
Sekularne Zadu$nice, takode uvedene poslednjih
godina, veoma uspe$no su se integrisale u zZivot
luteranskih baltidkih republika, ali tako uspes-
ne nisu bile u ruskim delovima Sovjetskog Sa-
veza.®) Prosefan broj ufesnika u takvim cere-
monijama je 1.500 ljudi u balti¢kim gradovima,
a penje se i do 3.000—4.000 na velikim groblji-
ma. U Estoniji je 1969. godine, kada su se se-.

¥) N. Andrianov, Sovetskomu cheloveku — novye ob-
ryady, Pravda, 28, V 1976, p. 3. .

) Stroitel’stvo kommunizma i1 dukhovnyi mir chelo-
veka, Moscow, 1966, p. 226.

%) P. Sorokin, Delo slozhrioe, tonkoe, kropotlivoe,
Naukae i religiya no. 2, 1970, p. 45.

) M. K. Treplyakov, Problemy ateisticheskogo vos-
pitaniya v praktike p;Ttigrzz'oinTaboty. Voronezh, 1972,
3%) Ranne, op. ‘cit.,, p. 187.

&) 1Ibid., p. 186.

%) Gerodnik, op. cit., p. 83.

#) McDowell, op.: cit.,, p. 278.

#) Nashi prazdniki{, Moscow, 1978, p. 145.
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kularne Zadu$nice poklopile s luteranskim ek-

vivalentom, wviSe ljudi privukao sekularni praz-

nik.#) Jedan od razloga je i ¢injenica da su

drzavne organizacije raspolagale znatno veéim

i materijalnim i umetnié¢kim sredstvima kako:
bi prigodu udinile vaznijom.®!)

Drugi ritual koji se u luteranskim baltiékim

republikama moZe smatrati uspeSnim je Dan

zrelosti, koji je gotovo sasvim istisnuo luteran-
ski ritual konfirmacije.®2)

Cak i ovako kratak pregled raspolozivih poda-
taka pokazuje da ¢ée se o novim rites de pas-
sage morati ozbiljno povesti racuna i da su
tvrdnje poput Struveovih®) da ,gradanski obre-
di igraju malu ili nikakvu ulogu u svakodnev-
nom zivotu... i ne ¢ini se da su mhvatili kore-
na’”, ne potivaju na raspolozivim podacima veé
na projekcijama religijski opredeljenog autora.

lako ovi podaci dosta pouzdano pokazuju da
novi ritual zaista ‘igra neku ulogu u svakodnev-
nom Zivotu, veoma malo znamo o tome kakva
je ta uloga, ili, drugim refima, o tome kakvo
znatenje za wudesnike ima njihovo izvodenje.
Neke ¢injenice upuéuju na to da se, za vedinu
sovjetskih gradana, ufeSée u njima ne zasniva
ni na nekim jakim ubedenjima, ni na nekim
dubokim osedanjima prema ritualnom objektu.
Takvim ljudima su sekundarne funkcije rituala,
kao 5to su wuspostavljanje socijalnog kontakta,
ili estetsko zadovoljstvo, vaznije od same os-
novne funkcije, onakve kakvom su je zamislili
struénjaci za rituale, Na zakljucak o postoja-
nju neodredenih, u najboljem, ili plitkih ideo-
logkih poriva mogla bi upudivati tendencija ne-
kih 1judi da mudestvuju zaredom i u socijalisti¢-
kim i u religijskim rites de passage’t), odnosno
da u socijalisticki obred wunose tradicionalno
religijske elemente, kao 5to je, na primer, bla-
gosiljanje mladenaca pred ikonom pre njihovog
odlaska u dvorac za vencanje’’) Tom utisku
u prilog govore i rezultati socioloSkog istrazi-
vanja onoga §to ljude privia¢i novim obredima.
Za veé¢inu ispitanika, ta privlia¢nost nema ni-
kakve veze sa socijalistitkom biti obreda.®%)
Jedno drugo istraZivanje, ipak, pokazuje da
znatna manjina (40%y) ima svest o namerava-
noj biti novih obreda, jer kao razlog udeSéa na-
vode Zelju da se vazZni dogadaji posmatraju na
novi na¢in®) No, za svaki pouzdaniji zaklju-

) Ranne, op. cit,, p. 195.
§) Gerodnik, op. cit.,, p. 112,
) Rudnev, op. cit., p. 38.

) N. Struve, Pseudo-Religious Rites in the USSR, u:
Cutler (ur.), op. cit.,, p. 759.
%) Brudnyi, op. cit.,, p. 161
¥) Kampars, Zakovich, op. cit, p. 54.
%) Ibid., p. 7.
) Ibid., p. 224.
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¢éak o tome kakvo znalemje za ufesnike imaju
novi rituali, bili bi neophodni i brojniji i pot-
puniji podaci.
Na kraju, da saZmem svoju argumentaciju.
Posto sam novi ritual odredila kao socijalisti¢ki
i neodredeno lebdeéi izmedu sekularnog i sa-
kralnog, raspravljala sam o tome otkud da bas
u ovom razdoblju razvoja sovjetskog druStva
dolazi do tako ekstenzivne ritualizacije drustve-
nih odnosa. Pri tom sam se uglavnom wusred-
sredila na motivacije struénjaka za rituale i
vladajuéih grupa, koje oni predstavljaju. Po nji-
ma je ritual, pre svega, instrument uspostav-
ljanja druStvene kontrole daljim Sirenjem vred-
nosti i normi sovjetskog marksizma-lenjinizma.
Ritual je postao jedno od sredstava pretvaranja
marksizma-lenjinizma u 'novu kapu nebesku’,
da se posluzimo Bergerovim izrazom. Pokazala
sam, takode, i da je taj ritual pogodno tlo na-
Sao u nekim delovima zemlje, kao i u nekim
slojevima stanovni$tva, te da ga je znatna ma-
njina prihvatila kao alternativu religijskom ri-
tualu. O tome kakvo znafenje ovi rituali za njih
imaju, nisam mogla mnogo da kazem. Stoga se
ne mozZe biti siguran u to da li je uéefée reli-
gijska aktivnost, u bilo kom smislu, okretanje
nekom svetom transcendentnom nadely, i da li
je ¢ak uopste u nekoj vezi s ma kakvim snaZ-
nim verovanjem u kolektivnu sudbinu sovjet-
skog naroda. Moguée je da je uéefée u ritualu
motivisano tek Zeljom da se vaZni dogadaji u
liénom Zivotu obeleZe jednom svedanom for-
mom, a da retorika marksizma-lenjinizma, pri
tom, mnije viSe od prihvatljive pozadine.

(Prevela s engleskog VERA VUKELIC)
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